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Ամփոփում 

Նախաբան. Հոդվածը նվիրված է հայ ավանդական հասարակությունում մշակույթը 

կրողի արտաքին կերպարի, հագուստ-կապուստի մեջ թույլատրելիի և անթույլատրե-

լիի սահմանների, իդեալական և իրական նորմերի, առօրյա և լիմինալ /սահմանային/ 

իրավիճակների  ազգաբանական դիտարկմանը: Դիտարկված են նաև ժամանակակից 

հասարակության տարբեր շերտերի հագուստում նկատվող փոփոխություններն ու մի-

տումները: Մեթոդներ և նյութեր. Հոդվածը շարադրելիս օգտագործվել են դիտարկվող 

թեմայի վերաբերյալ առկա գրավոր և դաշտային ազգագրական նյութեր: Ուսումնասի-

րությունն իրականացնելիս կիրառվել են պատմահամեմատական և վերլուծության, ո-

րակական հետազոտության (ազգագրական դիտարկում, հարցազրույց, ֆոկուս խմբա-

յին հարցում, իրապատում) մեթոդները: Վերլուծություն. Կանանց հագուստը դիտարկե-

լիս նկատելի է, որ կինը, նրա վարքը գտնվել են հանրույթի հսկողության ներքո, և վեր-

ջինս թույլ չի տվել որևէ շեղում ընդհանուր կանոնից և թաբուի շրջանցման որևէ փորձ: 

Ավանդութային հասարակությունում տարազը որոշակիորեն կանոնակարգված և սահ-

մանված բնույթ է ունեցել: Կին թե աղջիկ, հնազանդելով հասարակական կարծիքի պա-

հանջներին, քննադատվելուց և ծաղրվելուց խուսափելու համար արել են այն, ինչ «պա-

հանջում էր ադաթը», և դա նպաստել է տարազի ավանդական կառուցվածքի և ձևերի 

կայունացմանը: Ավանդական հասարակությունում սակայն եղել են նաև ընդունված 

նորմերի շրջանցման եզակի դեպքեր: Արդյունքներ. Ուսումնասիրությունից պարզվում 

է, որ հագուստի փոխանակումը կնոջ և տղամարդու տեղի, դիրքի և սկզբունքների 

փոխանակություն է: Միայն լիմինալ իրավիճակներում համայնքը կթույլատրեր  շեղում 
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ընդհանուր և կանոնակարգված դրվածքից, տվյալ դեպքում` այդ սեոին հատուկ 

տարազի կենցաղավարվող համալիրից: 

Բանալի բառեր`  կարելի է- չի կարելի, կին-տղամարդ, հագուստ, կերպարանափոխում,  

թաբուներ, հանրույթ, շեղում, լիմինալ իրավիճակ, ավանդական հասարակություն: 

Ինչպես հղել՝ Պողոսյան Ս. Սեռային փոխակերպումներ հագուստի մեջ. արգելքներ և 

շրջանցումներ // ՀՀ ԳԱԱ Շիրակի հայագիտական հետզոտոււթյունների կենտրոնի 

«Գիտական աշխատություններ», Հ. 2 (27): Գյումրի: 2024: 187-195 էջեր:  

DOI: 10.52971/18294316-2024.27.2-187 
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Abstract 

Introdaction; The article is dedicated to the ethnological observation of the external image of the 

person carrying the culture in traditional Armenian society, the limits of what is permissible and 

what is not permissible in clothing, ideal and real norms, everyday and liminal/borderline 

situations. The changes and trends observed in the clothes of different layers of modern society are 

also observed. Methods and materials: The existing written and field ethnographic materials on 

the subject under consideration were used in the preparation of the article. The methods of 

historical comparative and analytical research (ethnographic observation, interview, focus group 

survey, interview) were used in the study. Analysis: When considering women's clothing, it is 

noticeable that the woman and her behavior were under the control of society. It did not allow any 

deviations from the generally accepted rules and any attempt to circumvent the taboos. Both 

women and girls, obeying the requirements of public opinion, in order to avoid criticism and 

ridicule, did what “adat (custom) would require". This contributed to the stabilization of the 

traditional structure and forms of the national costume. However, there have been rare cases of 

deviation from generally accepted norms in traditional society. Results: The study reveals that the 

exchange of clothes is an exchange of place, position and principles between a woman and a man. 

Only in liminal situations would the society allow a deviation from the generally accepted and 

regulated way of life, in this case from the existing complex of national costume characteristic of a 

given gender. 

Key words: allowed-not allowed, woman-man, clothes, transformation, taboos, society, deviation, 

liminal situation, traditional society. 
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Аннотация 

Введение: Статья посвящена этнологическому наблюдению внешнего образа человека-но-

сителя культуры в традиционном армянском обществе, границ дозволенного и недозволен-

ного в одежде, идеальных и реальных нормах, бытовых и пограничных ситуациях. Также 

наблюдаются изменения и тенденции, наблюдаемые в одежде разных слоев современного 

общества. Методы и материалы: При написании статьи были использованы существую-

щие письменные и полевые этнографические материалы по рассматриваемой теме. В иссле-

довании использовались историко-сравнительный и аналитический, качественные методы 

исследования (этнографическое наблюдение, интервью, фокус-группы). Анализ: При расс-

мотрении женской одежды заметно, что женщина и ее поведение находились под контро-

лем общества. Оно не допускало никаких отклонений от общепринятых правил и попыток 

обойти табу. В традиционном обществе национальный костюм имел определенно регламен-

тированный характер. Как женщины, так и девушки, подчиняясь требованиям обществен-

ного мнения, во избежание критики и насмешек, делали то, чего требовал “адат (обычай)". 

Это способствовало стабилизации традиционной структуры и форм национального костю-

ма. Однако в традиционном обществе были единичные случаи отклонения от общеприня-

тых норм. Результаты: В ходе исследования выявлено, что обмен одеждой – это обмен 

местом, позицией и принципами между женщиной и мужчиной. Только в лиминальных си-

туациях общество допустило бы отклонение от общепринятого и регламентированного 

уклада, в данном случае от бытовавшего комплекса национального костюма, характерного 

для данного пола.

Ключевые слова: можно-нельзя, женщина-мужчина, одежда, преображение, табу, обще-

ство, отклонение, лиминальная ситуация, традиционное общество.                                                                                                                                                              
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ՆԱԽԱԲԱՆ. Կանանց հագուստը դիտարկելիս մի միտք է առկայծում, որ կինը, 

նրա վարքը ավանդույթային հասարակությունում գտնվել են հանրույթի հսկողության 

ներքո, և վերջինս թույլ չի տվել որևէ շեղում ընդհանուր կանոնից և թաբուի շրջանցման 

որևէ փորձ: Այստեղ մարդու վարքն ու բարքը, արտաքին կերպարը, արդուզարդը, տա-

րազը որոշակիորեն կանոնակարգված և սահմանված բնույթ են ունեցել: Կինը չէր կա-

րող գլխաբաց լինել, չպետք է երևային նրա թևերը և սրունքները, և պետք է երևային 

նրա վարտիքի փողքերի ծայրերը, ամուսնացած կինը անպատճառ պիտի հյուսեր մա-

զերը և կրեր գոգնոց՝ որպես սեռատարիքային կարգավիճակի ցուցիչ և այլն: Նա պար-

տադիր կրում էր գլխաշոր, ինչպես տղամարդիկ` գդակ կամ գլխարկ: Հագուստի որոշա-

կի տարրեր ուղղակիորեն ասոցացվել են տվյալ սեռի հետ. գլխաշորը, գլխի հարդա-

րանքի մաս կազմող ճակատակալն ու զարդերը, գոգնոցը, կրծկալ սրտանոցը, երկարա-

փեշ ներքնազգեստն ու վերնազգեստը, կարմիր վարտիքն ու գոգնոցը հանդես են եկել 
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որպես կանանց հագուստի պարտադիր մասեր: Մորթե կամ թաղիքե գլխարկը, ասեղ-

նագործ գդակը, թիկնաշորը, շալվարն ու ագանելիքն ամբողջացնող ոտքի փաթաթան-

սռնապանը կազմել են տղամարդկանց տարազի համալիրը: Աղջիկների համար էլ, ըստ 

վայելչության ընդունված նորմերի, սահմանված էին որոշ կանոններ: Աղջիկները հա-

տուկ ուշադրություն են դարձրել մազերին, առավել ճոխացրել թելափնջերով, ծամթե-

լով: Կրել են արծաթյա թասակներ կամ ասեղնագործ ճակատակալներ, թեթև գլխակա-

պեր և գլխաշորեր, հագել կրծքամասի տակի կտրվածքով զգեստներ:  

 Հագուստի միջնադարյան կանոնները 

Հայոց միջնադարյան եկեղեցական կանոններով կնոջը խիստ արգելվել է տղա-

մարդու հագուստ կրել: «Կին ոք որպէս թե պահս ինչ հարմար է փոխել զգեստս կանանց 

և զարանց զգեստ ինչ ագանի կամ կերպարանս ինչ այնպիսի ստացանի նզովեալս լիցի» 

[6, էջ 195]: Ուշագրավ է՝ Մխիթար Գոշի Դատաստանագրքից ակնհայտ է դառնում, որ 

միջնադարյան հանրույթում ևս նման արտառոց ու անսովոր դեպքեր եղել են, այլապես 

ավելորդ կլիներ «Վասն հանդերձի» հոդվածի հետևյալ կետը.«մի եղիցի հանդերձ առ-

նացի զկանամբք կամ զգեցի այր զգեստ կանացի»[8, էջ 388]: Կամ՝ «...կարգելու կանանց 

և զինուրիլ, հնձան հարկանիլ, նստել շուկայի մեջ, դատաստան տեսնիլ...» [7, էջ 137]: 

Արգելելու փաստն արդեն վկայում է տվյալ հասարակության մեջ տարբեր ժամանակ-

ներում նման դեպքերի, պատումների, թեկուզ սակավաթիվ, առկայության մասին: 

«Սասնա ծռեր» ժողովրդական էպոսում կերպավորման արտահայտչականու-

թյան խնդիրներ լուծելու համար կարևորվել է հերոսների արտաքին տեսքի պատկե-

րումը: Այսպես` Խանդութ խաթունը ռազմիկ կին է, նա էլ է զենքեր կրում՝ նիզակ, գուրզ, 

զրահ և կռվում տղամարդկանցից ոչ պակաս [4, էջ175]: Էպոսի հետևյալ դրվագները 

ցույց են տալիս հագուստի փոխառման որոշ դեպքեր [3, էջ 432]: 

Ճյուղ երրորդ՝ «Սասունցի Դավիթ» 

Էն օր իրիկուն Դավիթ չէկավ Խանդութի մոտ։ 

Խանդութ գիտցավ, որ Դավիթ սպաներ են, 

Կսկծուց իր սիրտ վառվավ։  

Լուսուն էլավ, մարդանակ շորեր հագավ, 

Նիզակ առավ, ձին հեծավ, ասաց. 

-Էրթամ Դավթի մարմին ջոկեմ, բերեմ, թաղեմ։    /էջ 373/ 

Էլնենք մեյդան, կռվե՛նք։  

Էն էլ ասաց.-Մեկ ժամ ժամանակ տու, 

Զիմ շորեր հագնեմ, զենքեր կապեմ, գամ։    /էջ 385/  

(Չմշկիկ Սուլթանի՝ Դավթի հետ խոսակցությունից է հատվածը) 

Ճյուղ երկրորդ՝ «Մեծ Մհեր» 

Դեղձուն Ճուղ-Ծամ հեծավ Քուռկիկ Ջալալուն, 

Գնաց սարեր ֆըռա,  

Չունքի շատո՛ւնց էր, որ դուրս չէր էլե տնեն։  

Մարդ տի էն գախ թամաշ աներ զինք ու իր ձին։  

Սադափե Թամք դրե ձիու վերան,  
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Պողպատե Սանձ դրե ձիու բերան,  

Հագե էրկաթե զրահ, պողպատե սոլ, 

Բռնե ի ձեռ Սանասարի թոփուզ,  

Կախլան էլ կապեր էր քամակ:      /էջ 167/  

Ճյուղ չորրորդ՝ «Փոքր Մհեր» 

Գոհար տեսավ, սիրտ ցավեց, ասաց. 

«Չըլնի՝ արև զարնի Մհերին»։ 

Էլավ, հեծավ խարտեշ ձի մի,  

Հագավ կարմիր շորեր, 

Զենք կապեց վեր իրեն, 

Էկավ դեմ ի Մհեր։      /էջ 403/  

Լուս որ բացվավ, Գոհար հագավ սև շոր, 

Զենքեր կապեց վեր իրեն 

Էլավ եկավ դեհ Մհեր։  /էջ 404/  

Չնայած եկեղեցական կանոնի հարուցած արգելքին՝ հայոց սովորութական իրա-

վունքը թույլ էր տալիս խախտել այն կյանքի ծայրահեղ պայմաններում, հանուն հասա-

րակության բարօրության, ինչպես նաև երաշտի դեպքում, երբ կանայք, անձրև առա-

ջացնելու ակնկալիքով, տղամարդու շորեր հագած և գլխարկ ծածկած լծվում էին արո-

րին՝ չորացած գետի հունը հակառակ ուղությամբ վարելու: 

Հայկական մշակույթում կինը կերպարանափոխվել է՝ հագնելով տղամարդու 

շորեր ծիսական արարողությունների ժամանակ և համայնքի կյանքին սպառնացող 

իրավիճակում: Կերպարանափոխում կարող էր տեղի ունենալ նաև թատերայնացված 

գործողությունների ժամանակ: 

Ուշագրավ է Ա. Ահարոնյանի հիշողությունն այն մասին, որ ծանր ծնունդի ժա-

մանակ տատմերը մոր գլխին տղամարդու գդակ է դրել և երկաթե շիշը ձեռքը տալով 

ստիպել է պտույտներ գործել թոնրի շուրջը: Նպատակը կնոջը տղամարդ ներկայացնե-

լով՝ չարի ուշադրությունը շեղելն ու չարին մոլորեցնելն էր [1, էջեր11-12]: 

Կին թե աղջիկ, հնազանդելով հասարակական կարծիքի պահանջներին, քննա-

դատվելուց և ծաղրվելուց խուսափելու համար ամոթից անում էին այն, ինչ «պահան-

ջում էր ադաթը», որն ուղղակիորեն նպաստում էր տարազի ավանդական կառուցված-

քի և ձևերի կայունացմանը: Այս ամենով հանդերձ՝ ավանդական պահպանողական հա-

սարակությունում եղել են ընդունված նորմերի շրջանցման եզակի դեպքեր, որոնք հենց 

ցույց են տալիս ընդունված նորմերի նշանակությունը: Այս առումով ուշագրավ է Ս. Զե-

լինսկու այն հաղորդումը, թե 1890-ական թթ. Շիրակում հանդիպել է մի քանի կանանց` 

տղամարդու հագուստով [13, էջ 5]:  Առանձնակի հիշատակել է մի երիտասարդ աղջկա, 

ներկայիս Անիի շրջանի Բագրավան գյուղից, ով շրջել է տղամարդու առօրյա հագուս-

տով, օգնել հորը երկրագործական աշխատանքների ժամանակ, ավելին` հաճախ սայ-

լով աղի է գնացել: Ախալքալաքի Սուլդա գյուղում ևս նման նյութ է գրանցվել 1980-

ական թվականներին, ըստ որի՝ տղա երեխա չունենալու պատճառով իրենց աղջիկնե-

րին տղայի շորեր են հագցրել և հոտաղ դարձրել [9, էջ 122]:    
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Թեև երևույթը Ս. Զելենսկու կողմից չի գնահատվել, սակայն առկա ազգագրական 

գրավոր և բանավոր նյութերը թույլ են տալիս ենթադրել, որ նման §ազատագրված¦՝ 

էմանսիպացված կանանց, աղջիկների դեպքերը բացառիկ են եղել: Միայն որոշակի 

դեպքերում էր համայնքը հանդուրժում նման երևույթները և փաստերի իրական առկա-

յությունն ամենօրյա կյանքում: Սրանք եզակի դեպքեր են, որոնք ցույց են տալիս ըն-

դունված նորմերի նշանակությունը: Հետևաբար միայն լիմինալ/ճգնաժամային իրավի-

ճակներում համայնքը կթույլատրեր շեղում ընդհանուր և կանոնակարգված դրվածքից, 

տվյալ դեպքում` այդ սեոին հատուկ տարազի կենցաղավարվող համալիրից: 

Կանայք տղամարդկային հագուստ կամ հագուստի ատրիբուտ օգտագործել են 

նաև համայնքի համար վտանգավոր, ճգնաժամային պայմաններում․ օրինակ՝ պատե-

րազմների ժամանակ, ռազմի դաշտում: Առօրյայում, երբ կինը ստիպված էր որևէ կեն-

դանի, հավ կամ աքաղաղ մորթել, նա ոտքերի արանքում շերեփ է պահել, փորձելով 

տղամարդու կերպարին մոտենալ, քանի որ սովորութային իրավունքով նա մորթ անե-

լու իրավունք չուներ: Դա բացատրվում էր նրանով, որ ինքը՝ որպես իգական սեռի ներ-

կայացուցիչ, կյանքի կրողն էր և իրավունք չուներ կյանքից զրկելու այլ էակի: 

Ըստ Վ. Իվանովի՝ «հագուստի փոխանակումը կնոջ և տղամարդու տեղի, դիրքի և 

սկզբունքների փոխանակություն է» [12, сс. 108-110]: Որոշ էթնոսների մշակույթում այ-

րական զգեստ հագնելու դեպքեր հանդիպել են և թույլատրվել, «երբ ցեղին վտանգ է 

սպառնացել» [12, с.110], այսինքն` միմիայն ծայրահեղ պայմաններում, լիմինալ իրավի-

ճակներում: 

Մեր կողմից քննվող դեպքը և տղամարդու շորեր հագնելու երևույթը թերևս կա-

րելի է բացատրել նրանով, որ տվյալ աղջկա հայրն արու զավակ չի ունեցել, ուստի և 

հայրիշխանական, այրական կողմնորոշմամբ հասարակությունում համայնքը չի քն-

նադատել և վերապահությամբ է նայել աղջկա՝ տղամարդկային կերպարով հանդես 

գալու փաստին: Գուցե նաև դա պայմանավորված է եղել աղջկա՝ ենթագիտակցական 

տղա լինելու բնազդային մղմամբ և տղայական հակվածությամբ, որոնց անվանել և ան-

վանում են օտար տերմինով` «ղըզօղլան-աղջիկ-տղա»: Միայն որոշակի իրավիճակնե-

րում և դեպքերում ավանդապահ համայնքը կթույլատրեր շեղում ընդհանուր կանոնա-

կարգված դրվածքից: 

Հայկական մշակույթում կինը կերպարանափոխվել է, հագնելով տղամարդու 

շորեր, միմիայն ծիսական արարողությունների կամ ողջ համայնքի կյանքին սպառնա-

ցող իրավիճակում: Օրինակ` երաշտի ժամանակ անձրևաբեր նպատակով գետի չորա-

ցած հունը արորներով հակառակ ուղղությամբ տղամարդու շորերով և գլխարկ հագած 

վարելիս: Կերպարանափոխում կարող էր տեղի ունենալ նաև թատերայնացված գործո-

ղությունների ժամանակ կամ ծպտման և քողարկվելու նպատակով [2, էջ 262]: Երաշտի 

ժամանակ մի խումբ կանանց լծվելը արորին և չորացած գետի հունը վարելը, այդ նպա-

տակով կին մաճկալին տղամարդու շորեր հագցնելը, ծիսական վարի մեջ մաճկալի 

արական հագուստը խորհրդանշում էին վարուցանքի մասնակիցների դերերի փոխա-

կերպումները և անցումների ընթացքը [2, էջեր 467-469]: Ըստ Վ. Բդոյանի՝ այդ գործըն-

թացը միաժամանակ մայրիշխանությունից հայրիշխանության անցնելու նշանն էր: 
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Մայր մաճկալը իր հին իրավունքներով ու հմայական գործողություններով փրկում էր 

համայնքը այն վտանգից, որ սպառնում էին բնության ուժերը և ժողովրդական պատկե-

րացումերում նա այն ուժն էր, որը՝ որպես կին-մայր, ընդունակ էր մեղմացնելու անձ-

րևաբեր աստվածության ցասումը: Երաշտի ժամանակ երգել են. 

Եղիր մեզի մայրացու, 

Մեր արտերը թացացու, 

Հաց տուր, մեզի կշտացու, 

Ստեղծածիդ մի´ լացու: 

Մի կարևոր հանգամանք ևս. ծեր կամ ինչպես ժողովրդի մեջ էին ասում «պա-

ռավ» կանանց դերը մեծ է եղել ծեսերի, արարողությունների ժամանակ, որպես Մեծ 

մոր կերպարի հեռավոր արտահայտություն: Ի դեպ՝ ևս մի դիտարկում. ավանդական 

հասարակությունում 50 և ավելի տարեկան կանանց տարեց, նույնիսկ ծեր են համարել, 

հիմա տարիքային խմբերի սահմանները բավականին փոխվել են: 

Բարեկենդանի օրերին, բացի իսկական հարսանիքներից, աղջիկներն ու տղա-

ները առանձին ընդունել են որոշակի կերպարներ ու խաղացել, ըստ որում տղաների 

մոտ կանանց դերը խաղացել են տղաները, աղջիկների մոտ տղաների դերը կատարել 

են աղջիկները [5, էջ160 ]: Ուշագրավ է, որ երկսեռ լինելու դեպքում սեռը փոխած կնոջը 

կոչել են տրանսվեստիկ, իսկ երևույթը` էրոտիկ հանդերձավորում, ֆիզիոլոգիական 

փոփոխությունից բացի շեշտելով նաև հագուստի փոփոխումը [10]: 

Ներկայումս, գլոբալիզացիոն, համահարթեցման այս հորձանուտում, նորաձև-

ության նոր միտումներով և թրենդներով պայմանավորված, փոխվել են հագուստը կամ 

հագուստի տարրերը կանացի կամ տղամարդկային համարելու սահմանները և մոտե-

ցումները: Կանանց, երիտասարդ աղջիկների առավել համարձակ, իրենց նորաձև հա-

մարող ներկայացուցիչները դեռևս 1950-1960-ական թվականներից սկսել են կրել տղա-

մարդկային համարվող կոստյում շալվար: Ի դեպ Եվրոպայում առաջին կինը, ով խախ-

տելով թաբուն, հագել է շալվար և ծխախոտ ծխել, հայտնի գրող Ժորժ Սանդն էր, ում 

անվանում էին «շալվարով տիկին»: Սանդի հեղինակությունը սասանվել է այն բանից 

հետո, երբ նա սկսել է հասարակության մեջ հայտնվել տղամարդկանց համար նախա-

տեսված հագուստով։ Նա գտնում էր, որ այդ հագուստն ավելի ամրակազմ տեսք է հա-

ղորդում կրողին և ավելի էժան է, քան այն հագուստը, որ կրում են ազնվականուհինե-

րը։ Աղմկահարույց էր նրա ծխախոտ ծխելու հանգամանքը։ Նման հագուկապը և պահ-

վածքը անընդունելի էր 19-րդ դարի եվրոպական էթիկետում, և նա հայտնի էր որպես 

«տաբատ կրող ու ծխամուրճը գրպանում պահող» կին: 

ԵԶՐԱՀԱՆԳՈՒՄ. Հայկական միջավայրում տղամարդկային համարվող կոստ-

յում շալվար հագնելու միտումը առավել ինտենսիվ դարձավ ուշխորհրդային և անկա-

խացման տարիներին: Հիմա հագուստները ունիֆորմ և ունիսեքս են դարձել` ընդհա-

նուր երկու սեռի համար: Ավելին` երբեմնի ներքնազգեստ շապիկ մայկաները դարձել 

են ընդհանուր և կիրառելի նաև դրսում` երկու սեռերի կողմից էլ: 

Նորաձևությունը ավանդական տարազի հակոտնյան է` իր որոշակի գծերով ու 

թրենդներով: Նորաձև հագուստի ամենակարևոր հատկանիշը և միտումը հարափոխու-
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թյունն է, ըստ որում նորաձև համարվող հագուստը տարբերվում է տարազից, որին 

առավելապես հատուկ էր պահպանողականությունը և կայունությունը: Թեև ժամանա-

կի ընթացքում և թելադրանքով նոր տարրեր են հայտնվում նաև ավանդական հագուս-

տի համալիրում` հատկապես նորաձևության ազդեցությամբ: Մյուս կարևոր տարբերող 

հատկանիշը` մեծ էր համայնքի թելադրանքը և ներգործությունը տարազի վրա, հա-

մայնքն էր թույլատրում՝ ինչ կարելի է և ինչ չի կարելի, իսկ նորաձևությունը կախված է 

դիզայներների և դերձակների ստեղծագործականությունից և մտահղացումներից: Սա-

կայն երբեմն լինում են դեպքեր, երբ տարազը փոխվում է նորաձևության ազդեցու-

թյամբ, իսկ նորաձևությունը փոխվում է նրա ստեղծողների կամքով: Մյուս կողմից` մո-

դան ևս հաշվի է առնում հասարակության պահանջները: Կարող են լինել դեպքեր, երբ 

դերձակները, հագուստի ձևավորողները, հաշվի չառնելով տվյալ հանրույթի կոլեկտիվ 

հայացքները, պատկերացումները և նախընտրությունները, ձևավորում և առաջարկում 

են հագուստ, որն այդպես էլ քաղաքացիություն չի ստանում [11, сс.299-300]: Հագուստի 

որոշ տարրեր, ինչպես կրծկալն է, գուլպայի կապիչները, մազերի երկար կամ կարճ 

սանրվածքը, կանացի կամ տղամարդկային համարվող հագուստների առկայությամբ 

կամ բացակայությամբ, արտահայտում են նաև կրողների սեռային կողմնորոշումները:  

           Ներկայումս նկատելի է դառնում, նախկին կանացիության գեղագիտությանը հա-

կառակ, ավելի սեքսուալ,ավելի բաց և թեթև հագուստ (առանց ներքնազգեստի, մարմնի 

երբեմնի հատուկ քողարկված մասերը չծածկող շորեր) կրելու միտումը: 
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